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Resumo

Este estudo examina a relacdo sujeito-objeto, um tema central na filosofia que atravessa reflexdes
classicas e contemporaneas. A pesquisa investiga a intersecéo entre a fenomenologia de Edmund
Husserl e a metafisica classica (Antiga e Medieval), analisando conceitos como intencionalidade
e objetividade e sua relevancia no pensamento contemporaneo.
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Introducéo

A andlise dos conceitos de intencionalidade e objetividade possui grande relevancia na
formacio do pensamento contemporaneo acerca da relagdo com o objeto. E evidente que se faz
necessario um recorte diante da vastiddo da tradicao filosofica que se estende da Antiguidade a
contemporaneidade, uma vez que abarcar toda essa heranga em poucas linhas seria impossivel. No
entanto, a delimitagdo desta reflexdo recai especificamente sobre a tradigdo aristotélica e
escolastica. Com base nesta metodologia, € possivel estabelecer postulados que nos conduzem ao
objetivo central desta pesquisa: compreender a relagdo com o objeto. Trata-se, portanto, do modo
como 0 sujeito, enquanto cognoscente, apreende o objeto, e de como esse objeto se apresenta de
fato na realidade objetiva.

Neste contexto, Franz Brentano oferece uma contribuicdo significativa ao destacar o
conceito de intencionalidade como a marca distintiva dos fendmenos psiquicos. “E muito comum
encontrar, sobretudo na literatura especializada em lingua inglesa, o uso corrente do termo
‘fendmenos mentais’ como sindénimo do termo ‘fendmenos psiquicos’ ou ‘fendmenos
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intencionais’” (MONTICELLI, 2010). Essa observacao evidencia um ponto crucial: a relagdo entre
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os fendmenos psiquicos e a intencionalidade estd intimamente ligada a identificacdo entre o

psiquico e o mental.

A intencionalidade, como descrita por Brentano, refere-se ao direcionamento ou orientagéo
da consciéncia para um objeto, seja ele real ou imaginado. Assim, o fenbmeno psiquico é
caracterizado por sempre conter algo como seu conteudo, por estar “intencionad 0” para algo. Essa
perspectiva nao apenas reformula a compreensdo sobre a subjetividade e a objetividade, mas
também lanca novas luzes sobre 0 modo como a realidade objetiva é constituida na experiéncia
humana.

Com base nessa abordagem, o vinculo entre a tradicdo aristotélica-escolastica e a
intencionalidade brentaniana possibilita um didlogo fertil para compreender a articulacdo entre
sujeito e objeto. Enquanto Aristételes e a escolastica se concentraram na relacdo entre forma e
matéria, ato e poténcia, Brentano aprofunda a no¢do de como a mente direciona-se a algo,
contribuindo para uma visdo mais detalhada e dindmica da apreenséo da realidade.

A partir daperspectiva fenomenoldgica de Edmund Husserl, a relagdo sujeito-objeto ganha
uma nova profundidade, em que a intencionalidade é reinterpretada como o cerne da consciéncia.
Husserl elabora a ideia de que todo ato de consciéncia é consciéncia de algo, refor¢cando o papel
do objeto como essencial na constituicdo da experiéncia subjetiva. Esse enfoque permite que a
fenomenologia avance sobre a metafisica cléssica, superando dualismos rigidos e oferecendo uma
descricdo mais rigorosa da relacdo entre o sujeito cognoscente e 0 mundo objetivo. O método
fenomenolégico, com sua énfase na reducdo eidética e na suspensdo do juizo, aprofunda a analise
da experiéncia intencional, revelando como o objeto se manifesta a consciéncia de maneira
estruturada e significativa.

Ao integrar as reflexdes de Brentano e Husserl, percebe-se que a intencionalidade nédo
apenas estrutura a experiéncia psiquica, mas também esta enraizada em categorias metafisicas
fundamentais. A escolastica medieval, especialmente em Toméas de Aquino, oferece um arcabouco
conceitual para compreender a relacdo entre sujeito e objeto com base nos conceitos de forma,
substancia e causa. Nesse contexto, o objeto é concebido ndo como algo passivo, mas como aquilo

que ativa o intelecto humano em sua busca pelo conhecimento. Essa aproximacédo entre metafisica
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e fenomenologia demonstra que, longe de serem abordagens excludentes, elas podem dialogar de

maneira complementar para iluminar a complexidade da relacéo sujeito-objeto.

Outro pontorelevante é a diferenca entre 0s modos como o objeto se apresenta na realidade
objetiva e na experiéncia subjetiva. Enquanto a fenomenologia investiga o objeto em sua apari¢do
a consciéncia, a metafisica classica preocupa-se com o ser do objeto em si mesmo, sua esséncia e
existéncia. Essa tensdo entre a aparéncia e a realidade € um terreno fértil para a filosofia
contemporanea, que busca reconciliar a dimens&o subjetiva da experiéncia com a objetividade do
mundo. Aqui, a fenomenologia husserliana contribui ao propor que a objetividade néo é algo dado
independentemente do sujeito, mas antes uma correlacdo que emerge da interag@o entre ambos.

Ao avancar nessa discussdo, nota-se que a intencionalidade, embora seja uma categoria
central para os fendmenos psiquicos, ndo se limita ao dominio da psicologia. Na verdade, ela
possui implicacdes ontoldgicas que impactam diretamente a metafisica. Husserl, ao explorar a
constituicdo intencional dos objetos, revela que o mundo objetivo €, em ultima insténcia, o
resultado de uma sintese transcendental realizada pelo sujeito. Essa concepcdo amplia as fronteiras
dafilosofia ao redefinir a objetividade como uma construcdo dindmica, constantemente elaborada
na interagdo entre a consciéncia e 0 mundo.

Portanto, ao examinar a relacdo sujeito-objeto a partir dessas perspectivas, este estudo
contribui para um dialogo fecundo entre a metafisica classica e a fenomenologia. Ele evidencia
que a compreensdo da objetividade requer tanto a analise estrutural da experiéncia quanto a
investigacdo das bases ontoldgicas que sustentam o ser do objeto. Assim, a tradicdo aristotélica-
escolastica e a fenomenologia contemporanea convergem em um esfor¢o comum: compreender o
modo como 0 sujeito conhece o mundo e, por conseguinte, como a realidade objetiva se revela na

experiéncia humana.

1. Fundamentos metafisicos da relacdo sujeito-objeto
1.1 Preliminares sobre a Metafisica

Aristételes, em sua obra denominada Metafisica, aborda variados assuntos. Entre eles,
destacamos as nogdes acerca dos termos “sujeito” e “objeto”, que estdo atrelados ao tema deste
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artigo. Antes de adentrarmos na analise destes termos, faz-se necessario estabelecermos algumas
preliminares que culminam na compreensdo da obra do Estagirita:

a) nocdo geral da metafisica

b) a metafisica como sabedoria

c) ametafisica como ciéncia do que esta separado da matéria

d) a metafisica como ciéncia do ser enquanto ser

Iniciemos pelo ponto (a) que evidencia uma no¢do geral da metafisica. Gardeil (2013, p.
291-292) esclarece:

Na linguagem filoséfica universal, o termo metafisica designa a parte superior da filosofia, isto &,
aquela que pretende darrazdes e os principios Ultimos dascoisas. [...] O objeto proprio da metafisica
no peripatetismo sera, como veremos, o ser enquanto tal e suas propriedades.

A metafisica, enquanto ciéncia, busca apresentar as razdes Ultimas de cada ente.
Considerando que a finalidade do conhecimento em Aristoteles € o conhecimento das causas,
pode-se afirmar que a compreensdo metafisica darealidade passa pelo conhecimento da causa das
causas, ou seja, o fundamento ultimo que sustenta a existéncia e determina a vida ontoldgica de
todos os seres.

O termo “Metafisica” foi atribuido posteriormente por Andronico de Rodes (século 1d.C.),
que editou os escritos de Aristoteles, nomeando-o0s Meta t4 Phusika (Metafisica, literalmente
“ap0s, além ou depois da fisica”), como uma sequéncia logica aos livros T& Phusika (Da Fisica)?.
Contudo, Aristoteles refere-se a essa disciplina como filosofia primeira (prote philosophia),
destacando sua primazia em relacdo as outras ciéncias.

A questdo fundamental que emerge na metafisica é a determinacao doseu objeto deestudo.
Todas as ciéncias possuem um objeto especifico: a matematica estuda os numeros, a geometria
trata das formas, e a biologia analisa a manifestacédo e a estrutura da vida. Mas qual é o0 objeto da
metafisica?

No livro I ou Gama (ou quarto livro da Metafisica), Aristoteles define a metafisica como
“a ciéncia do ente enquanto ente” (t0 on héi on)*. Esse é 0 objeto central da metafisica: investigar
0 ser em sua totalidade, aquilo que € comum a todos os entes, independentemente de suas
particularidades.

Adicionalmente, Aristételes afirma, no livro A ou Alfa (Metafisica, livro A), que a
sabedoria consiste em conhecer as causas primeiras € 0s principios mais elevados. Nesse sentido,
a metafisica se apresenta como o mais elevado dos saberes, pois busca compreender ndo apenas

3 Cf. GARDEIL, 2013, p.289.
4 Met. T 1003a20.
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os fenbmenos observaveis advindos da emperia (experiéncia), mas também as razbes Ultimas que
0S sustentam.

A metafisica, segundo Aristoteles, investiga tanto o mundo sensivel quanto aquilo que
transcende a experiéncia, como o imaterial, 0 pensamento, a esséncia e 0 ser em si mesmo. Por
isso, pode ser descrita como uma “usiologia” (estudo da ousia, ou substéncia). Ela ultrapassa os
limites da matéria para atingir o que é eterno e imutavel, como a no¢do de movente imével® (to
préton Kinoun akineton), principio fundamental que Aristoteles identificacomo a causa Gltima do
movimento e da ordem no cosmos.

Assim, a metafisica aristotélica é a ciéncia que se ocupa das causas e principios mais
universais, oferecendo uma visdo da realidade que transcende as investigacOes particulares das
demais ciéncias que se ocupam de um recorte da realidade.

1.2 A concepcao aristotélica da substancia e da forma

A concepcdo de Aristoteles sobre a substancia confere um carater identitario do objeto e
especialmente um modo de explicar causalmente como tal coisa € tal coisa. Assim postula o
Estagirita:

Substancia, em certo sentido, se diz dos corpos simples: por exemplo, o fogo, a terra,a
dgua e todos os corpos como estes [...] sdo ditas substancias porque ndo sdo predicadas de um
substrato, mastudo o mais é predicado delas. [...] Noutro sentido, substancia é o que é imanente as
coisas que nao se predicam de um substrato e que é a causa de seu ser: por exemplo, a alma nos
animais. (Met. A, 8,1017b, 10-15)

H& dois sentidos para o que se determina por substancia. O primeiro refere-se a substancia
como aquilo que existe por si mesmo e ndo € predicado de outro, como no caso dos individuos
concretos. Ja no dominio dafisica, pode-se considerar certos principios materiais (como fogo, terra
e agua) que possuem uma ordem segundo sua geracdo, embora ndo sejam substancias primeiras
no sentido estrito. Istosignifica que nesse primeiro aspecto, a substancia assume um carater natural
no mundo: por exemplo, o fogo sempre queima e aquece, a &gua sempre umedece e esfria, pois
possuem propriedades intrinsecas que seguem um principio ordenado.

Ja no segundo sentido, a substancia refere-se aquilo que existe por si mesmo e ndo se
predica de outro substrato para completar seu préprio sentido. E o caso, por exemplo, de Socrates

> O movente imével aparece em inGimeros trechos do livro A como: 1071b3-1072a20; 1072a24-1072b14 e 1074b14-
1075a11.
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ou Platdo, que, ao longo de suas vidas, puderam ter caracteristicas acidentais® distintas — serem
altos ou baixos, musicos ou ndo, pintores, cantores etc.

Entretanto, vistos enquanto substancias primeiras, pode-se afirmar que Sdcrates ou Platéo,
independentemente de seus aspectos acidentais, permaneceram sendo 0s mesmos individuos. Ou
seja, Socrates foi essencialmente Sdcrates, Platdo foi essencialmente Platdo, pois a substancia é
aquilo que pressupde as mudancas e garante a identidade do ente ao longo do tempo.

Torna-se evidente essa dupla relacdo entre acidente e substancia, pois o ente se diz de
multiplas maneiras (cf. Met. I', 1003a35). Particularmente, a ousia é o principio fundamental dos
entes, uma vez que € nela que se fundamentam a geracdo, a corrupcdo e a possibilidade de
qualificagdo (cf. Met. I', 1003b5-10). Isso se estabelece porque a substancia ¢ o ‘centro unificador
dos significados do ser’ (REALE, 2005, p. 65).

Ora, a substancia assume um duplo papel no que diz respeito a um ente, seja enquanto
substancia primeira, seja enquanto substrato do devir (Met. Z, 17, 1041b27-28; BERTI, 2011, p.
200). Um exemplo esclarecedor é a alma, que é o principio da vidado homem. No entanto, ela se
distingue da ousia, pois é a forma do homem.

E partindo do exemplo proposto, faremos um percurso para entender o conceito de forma
e como ela se relaciona com a substancia em Aristoteles. No tratado De Anima (Peri Psychés), ele
afirma (412a6-10):

Dizemos que um dos géneros dos seres é a substancia. E substancia, primeiro, no sentido de
matéria— que por si mesma néo é algo determinado —, e ainda no sentido de figura e forma
— emvirtude do que ja se diz que é algo determinado — e, por fim, no sentido do composto
de ambas. Amatéria, porsua vez, é poténcia,ao passo que a forma é atualidade, e isto de dois
modos: seja como ciéncia, seja como o inquirir.

Percebe-se aqui que Aristoteles determina dois modos pelos quais podemos conceber a
ousia: (a) matéria e (b) forma. A matéria representa aquilo que € potencial, ou seja, 0 substrato que
possibilita a existéncia de algo, mas que, por si s, permanece indeterminado. Ja a forma é aquilo
que da determinacéo e atualiza a matéria, conferindo-lhe identidade e funcéo.

6 Acidente ¢ uma categoria ontoldgica que designa aquilo que pertence a um ente, mas que nio é essencial a sua
definicdo. Diferente da substancia, que é aquilo que existe por si mesmo e constitui a identidade fundamentalde um
ser, o acidente ¢ um modo de ser que depende de uma substancia paraexistir. Aristoteles identifica diversascategorias
do ser, dividindo-as entre substancia e acidentes. Os acidentes incluem qualidades, quantidades, relagdes, acdes,
paixdes, lugar, tempo, posicdo e habito. Por exemplo, a brancura de uma parede ou a estatura de um individuo sdo
acidentes: a parede continua sendo a mesma ainda que sua cor mude, e a identidade de uma pessoa ndo depende de
sua altura.
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A distincdo entre matéria e forma se faz central para a compreensdo do ser. Aristoteles
rejeita a nocdo platdnica de que as formas existem separadas das coisas sensiveis e propde que a
forma sé se realiza plenamente quando unida a matéria. Assim, um ser € 0 que é nao apenas por
sua composicdo material, mas principalmente pela estrutura formal que o define. Um pedaco de
marmore, por exemplo, sé se torna uma escultura quando recebe a forma dada pelo escultor.

Além disso, a relacdo entre matéria e forma se conecta a distin¢do aristotélica entre
poténcia (dynamis) e ato (energeia). A matéria é poténcia, pois contém a possibilidade de vir a ser
algo, enquanto a forma € ato, pois realiza essa possibilidade. Essa concepcéo permite compreender
a mudanca e 0 movimento na natureza, ja que todo ente possui uma esséncia que se desenvolve ao
longo do tempo, passando da poténcia a atualizacdo completa de sua forma.

Portanto, essa visdo também tem implicagcdes no estudoda alma (psyché). Para Aristoteles,
a alma é a forma do corpo, ou seja, aquilo que Ihe confere ordem e fundamento ontoldgico.
Diferente de uma substéncia separada, como no dualismo platdnico, a alma aristotélica é
inseparavel do corpo e é responsavel pelas fungdes vitais do ser vivo.

O Estagirita, com essa concep¢ao de substancia e forma, inaugura a nog¢ao de “individuo”,
“sujeito” e “identidade”, como bem relembra Berti (2011, p. 194-207) ao destacar esses conceitos
em seus estudos. Ao estabelecer a distingdo entre matéria e forma, Aristoteles possibilita uma
compreensdo do ser que ndo se limita & substancia enquanto mero substrato material, mas que
integra a esséncia e a atualidade de cada ente, conferindo-lhe uma identidade prépria e irredutivel.

Dessa maneira, sua filosofia se torna fundamental para a posterior constituicdo do
pensamento ocidental sobre a individualidade e a nogao de sujeito. A ideia de que cada ser possuli
uma esséncia que se realiza ao longo do tempo influenciara desde a metafisica escolastica até as
reflexdes modernas sobre identidade e autonomia.

1.3 O conceito de ser em Francisco Suarez: realismo e representacdo mental

Diante da dificuldade de abarcar a filosofia de Tomas de Aquino, faz-se necessario um
recorte preciso em Francisco Suérez’ para compreendermos como as representagcdes mentais se
relacionam com a realidade ontoldgica. A metafisica tomista, com sua distin¢do entre esséncia e
existéncia® e sua teoria do conhecimento baseada na abstracgdo, estabelece um sistema complexo

7 Francisco Suérez nasceu em Granada em 5 de janeiro de 1548. Aos 13 anos, matriculou-se na Faculdade de Direito
da Universidade de Salamanca. Apds repetidas negativas, superadas por sua prépria insisténcia, foi admitido na
Companhia de Jesus aos 16 anos. Dedicou-se ao estudo da filosofia e da teologia no Colégio da Ordem e na
Universidade de Salamanca. Desde sua ordenacdo como sacerdote em 1572 até sua morte, ele se dedicou plenamente
a cétedra e & escrita, atividades nas quais desenvolveu um trabalho extremamente fecundo e inovador dentro do
pensamento escolastico. (Tradugdo autoral. UCM, 2010)

8Portanto, se o proprio existir de uma coisa é distinto de sua esséncia, & necessario que este existir seja causado ou
por algo exterior ou pelos principios essenciaisdessa coisa. [...] Porque o existir é a atualizacdo de qualquer forma
ou natureza. Nao se entende a bondade ou a humanidade em ato, a ndo ser enquanto as entendemos como
existindo.[...] E preciso ent&o que o existir seja referido & esséncia, que é distinta dele, como o ato em relagéo a
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para explicitar a relacdo entre o intelecto e o ser. No entanto, Suérez, ao inaugurar uma nova
interpretacdo da tradicdo escolastica, oferece um caminho que permite uma melhor compreensdo
dessa relacdo, especialmente no que diz respeito ao status ontologico das representacdes e a forma
como o intelecto humano apreende o real.

Em sua abordagem, Suarez reformula a teoria da analogia do ser presente em Tomas de
Aquino e propbe um conceito univoco de ser, o que implica que o intelecto humano capta a
realidade de maneira mais homogénea do que na perspectiva tomista. Para ele, as representacdes
mentais ndo sdo meras copias imperfeitas da realidade externa, mas possuem um vinculo essencial
com o ser, na medida em que sdo constituidas por um ato cognitivo que apreende a esséncia das
coisas. Essa concepgéo possibilita uma mediacdo mais direta entre o pensamento e o real, evitando
os problemas decorrentes de um excesso de abstracéo na explicacdo do conhecimento humano (cf.
Disputatio V).

Dessa forma, ao fazer um recorte na filosofia de Suarez, pode-se perceber como suas
reflexdes sobre a representacdo mental oferecem um modelo alternativo ao tomismo para explicar
a correspondéncia entre a mente (intellectus) e o mundo (mundus). A partir daideia de que o ser
pode ser concebido univocamente, Suarez proporciona uma base sélida para compreender como o
intelecto humano organiza e estrutura a realidade. Seu pensamento antecipa questes que serdo
aprofundadas na filosofia moderna, ao mesmo tempo em que mantém um vinculo com a tradicéo
aristotélico-escolastica, tornando-se um ponto de convergéncia entre a metafisica classica e as
novas concepg¢des do conhecimento que emergiriam posteriormente.

O conceito de ser em Francisco Suarez ocupa um lugar central em sua metafisica, servindo
como fundamento para a compreensdo da realidade e da cogni¢cdo humana. Suérez, seguindo a
tradigdo escoléstica, desenvolve sua concepcao do ser a partir de uma sintese entre Aristételes e
Tomas de Aquino, mas introduz elementos inovadores que influenciaram o pensamento moderno.
Para ele, 0 ser ndo € apenas uma nocao abstrata, mas algo que se manifesta tanto no real quanto na
ordem mental, possuindo um estatuto ontoldgico e representacional que permite ao intelecto
humano conhecer e classificar a realidade.

Gilson (2016, p. 175) apresenta-nos a partir de Suarez dois tipos de conceitos: conceito
formal e conceito objetivo. “O conceito formal é o proprio ato pelo qual o intelecto concebe uma
coisal...]; o conceito objetivo ¢ a propria coisa [...] imediatamente oferecida pelo conceito formal”
(GILSON, 2016, p. 175), ou seja, para Suarez, o conceito formal refere-se ao ato cognitivo da
mente ao conceber algo, sendo um fendmeno subjetivo e inerente ao processo intelectual. Esse
conceito é aquilo pelo qual a realidade é pensada, funcionando como meio pelo qual o intelecto

poténcia. Porque assim como o que tem fogo e néo € o fogo, tem o fogo por participacédo, tambémo que tem o existir
e ndo é o existir, ¢ um ente por participagdo. (ST I, q.3 a.4) Esse trecho ilustra a dependéncia ontolégica dos entes
criados em relacdo a Deus. Nos seres criados, esséncia e existéncia sdo realidades distintas, e a existéncia é algo
recebido, tornando-os entes contingentes. Ja Deus, sendo 0 ser necessario, ¢ sua propria existéncia, ou seja, n’Ele
esséncia e existéncia sdo idénticas. Essa distingdo entre esséncia e existéncia nos entes criados é um dos pilares da
metafisica tomista e fundamenta sua prova da existéncia de Deus como 0 ser necessario e movente imovel.
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apreende 0 mundo. J& o conceito objetivo, por sua vez, é aquilo que é concebido, ou seja, a propria
realidade tal como se apresenta ao intelecto. Essa distincdo permite compreender como o
pensamento ndo apenas forma representacGes internas, mas também se refere a algo externo a
prépria mente.

Essa diferenciacao entre conceito formal e conceito objetivo tem implicacdes fundamentais
para a teoria do conhecimento de Suarez. Ao afirmar que o conceito formal é o ato da mente e o
conceito objetivo é o conteldo apreendido, ele mantém um realismo moderado, no qual a mente
tem acesso a uma realidade objetiva, mas através de seus proprios atos cognitivos. Assim, evita
tantoum idealismo extremo, que negaria a realidade independente damente, quanto um empirismo
radical, que reduziria o conhecimento a mera percepgdo sensivel.

Além disso, ao discutir a relacdo entre o ser real e o ser objetivo, Suarez apresenta uma
distingdo essencial entre o ente enquanto realidade independente e o ente enquanto objeto de
conhecimento. Segundo Monticelli (2010, p. 41), “o ente objeto de conhecimento é real atualmente
(em ato) ou possivelmente (em poténcia)”. Isso significa que o conhecimento nao cria a realidade,
mas apreende aquilo que ja possui uma constituicdo ontoldgica prépria. Assim, ao conhecer um
fendbmeno como um eclipse, por exemplo, a mente capta algo real em ato, sem que isso implique
qualguer alteracdo na natureza do eclipse enquanto ente real (cf. MONTICELLI, 2010, p. 41).

Entretanto, Surez também argumenta que, ao ser conhecido, o ente real adquire uma nova
determinagdo: ele se torna também um ente objetivo. “O ato de conhecimento ndo tem o poder de
'desrealizar' 0s entes reais. No entanto, o ato de conhecimento tem o poder de dar um novo ser ao
ente antes meramente real” (MONTICELLI, 2010, p.42). Dessa forma, o ser real ndo se confunde
com a sua apreensdo intelectual, mas, ao ser pensado, ganha uma dimenséo distinta, tornando-se
objeto da razdo. Esse processo ndo implica que o ente perca sua realidade propria, mas sim que
sua existéncia passa a ter um duplo estatuto: o de ente real e o de ente objetivo.

A partir desse ponto, Suarez reafirma que o conhecimento ndo é essencialmente um
processo de producdo, mas de captacdo da realidade. “O processo de conhecimento nio ¢&,
principalmente, um processo de producdo, mas um processo de captacdo ou apreensdo do real”
(MONTICELLI, 2010, p. 42). A mente ndo cria as esséncias, mas apreende-as tal como sao,
organizando-as em conceitos, a saber, formal e objetivo. Esse ponto é essencial para diferenciar a
perspectiva de Suéarez do idealismo representacionista®, pois ele sustenta que o objeto de
conhecimento e a coisa sdo, em ultima instancia, idénticos, ainda que apresentados sob diferentes
modos de ser.

Com base nesses argumentos, compreende-se que o realismo de Suarez ndo nega a
existéncia de uma dimensdo mental dos entes conhecidos, mas também ndo reduz a realidade ao
mero pensamento. O ente de razdo é sempre distinto do ente real, pois este possui um contetdo

9 Como pretende Locke, por exemplo, a0 apresentar que “a mente nio estd em contato direto com a realidade, mas
com uma representa¢do que vem dela através dos sentidos” (WIKIFILOSOFIA).
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essencial independente da apreensdo cognitiva. Ao afirmar que “o ente objeto de conhecimento,
por ser também real (além de objetivo), ndo € o ente de razdo” (MONTICELLI, 2010, p. 43),
Suarez reforca a distingdo entre aquilo que € apreendido pelo intelecto e aquilo que é meramente
um produto da atividade mental.

Com efeito, a distingdo entre ser real e ser objetivo é fundamental para compreender a
metafisica do conhecimento em Suérez. O real ndo depende do pensamento para existir, mas, ao
ser apreendido pelo intelecto, adquire uma nova determinacdo como objeto cognoscivel. Esse
posicionamento permite uma sintese entre o realismo e a teoria da representacdo mental, evitando
0s extremos tanto do idealismo quanto do empirismo ingénuo. Assim, Suarez estabelece uma base
solida para a compreensdo da relacdo entre ser e pensamento, garantindo a objetividade do
conhecimento sem negar a independéncia da realidade.

A distincdo entre ser real e ser objetivo, fundamental na metafisica do conhecimento em
Suérez, oferece uma base sélida para a compreensdo da relacdo entre ser e pensamento. Essa
distincdo ressurge, de maneira distinta, na filosofia de Franz Brentano, especialmente em sua
concepcdo de intencionalidade. Ao definir a intencionalidade como a marca caracteristica dos
fenbmenos mentais, Brentano aprofunda a reflexdo sobre a objetividade do conhecimento,
explorando como a mente se refere a algo além de si mesma. Dessa forma, sua teoria dialoga com
a tradigdo escolastica, a0 mesmo tempo em que inaugura um novo paradigma na filosofia.

2. A intencionalidade como estrutura do conhecimento

2.1 O conceito de intencionalidade em Franz Brentano

Franz Brentano (1838-1917)10 da continuidade a tradicéo escolastica — especialmente a
linha suareziana — ao tratar dos entes que possuem representacdo psiquica. O ente que é
representado esta, simultaneamente, na realidade externa e na psyché, isto é, na consciéncia. Nesse
sentido, aquilo que ¢ apreendido pela mente ndo ¢ um “irreal” no sentido de algo meramente
inexistente, mas também possui um modo de ser, ainda que distinto do ser material. Isto significa
que o contetdo da representacdo psiquica também participa do ser, conferindo-lhe um status
ontoldgico proprio, mesmo que derivado ou dependente da consciéncia.

Brentano explicita:

Todo fendmeno psiquico se caracteriza por aquilo que os escolasticos da Idade Média chamavam
de inexisténcia intencional (ou mental) de um objeto, ou por aquilo que nés chamariamos — ainda

10 Filssofo e psicélogo de grande relevancia no final do século dezenove.O impacto do ensinamento de Brentano na
filosofia de lingua alema foi tdo grande que levou a fundacéo de uma escola— a Escola de Brentano — e a uma nova
abordagem da filosofia cientifica que contrariou a tradicdo idealista e pés-Kantiana alem&. Edmund Husserl (1859-
1938), Alexius Meinong (1853 1920), Christian von Ehrenfels (1859 1932), Kasimierz Twardowski (1866 1938), Carl
Stumpf (1848-1936) e Anton Marty(1847-1914)foramtodosalunos de Brentano, assim como Sigmund Freud (1856-
1939). Brentano desempenhou igualmente um papelcrucial na fundacdo da filosofia austriaca, ele teve uma enome
influéncia no trabalho do jovem Heidegger, assim como na origem da filosofia analitica. (Editores do Dossié de Franz
Brentano UNB, 2021)
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que com expressdes ndo totalmente inequivocas — referéncia a um contetdo, direcdo a um objeto
(pelo qualndo se deve entender aqui uma realidade externa), ou objetividade imanente.Todos 0s
fendmenos psiquicoscontém em si algo como um objeto, ainda que nem todoso fagam do mesmo
modo.!!

Franz Brentano propde que todo fenémeno psiquico se distingue por conter uma referéncia
aalgo — o que os escolasticos denominavam de inexisténcia intencional de um objeto. Esse termo,
longe de significar a simples auséncia do objeto, indica que ele esté presente na consciéncia de um
modo ndo-material. Trata-se de uma presenca mental, uma forma de ser que ndo depende da
existéncia empirica do objeto, mas que se realiza no proprio ato da consciéncia. Assim, a
consciéncia ndo € vazia ou fechada em si mesma, mas sempre se abre para algo que lhe é dado
como sentido ou conteddo.

Brentano reconhece que as expressdes modernas!? que tentam captar essa ideia — como
“referéncia a um conteudo” ou “direcdo a um objeto” — ndo sdo totalmente inequivocas. No
entanto, elas ajudam a esclarecer que todo fenémeno psiquico implica uma estrutura relacional: ha
sempre um sujeito que vive a experiéncia e ha algo que é experimentado. O objeto, aqui, ndo é
necessariamente algo externo ou fisicamente existente, mas aquilo para o qual a consciéncia se
volta. Essa caracteristica, chamada por Brentano de intencionalidade, define a esséncia dos atos
mentais.

A intencionalidade, nesse sentido, ndo se reduz a um tipo especifico de fendmeno (como o
pensar ou o0 imaginar), mas é um tragco comum a todos os fendmenos psiquicos. Todo ato de
consciéncia — sentir, lembrar, desejar, julgar — envolve algo como objeto. Ainda que esse objeto
possa variar em sua forma de presenga ou em sua realidade ontoldgica, ele estd sempre 14, no
interior do ato. Isso ndo significa que o objeto esta “dentro” da mente como um contetido isolado,
mas que ele é inseparavel da maneira como o fenémeno psiquico se da.

Por fim, Brentano observa que, embora todos os fenémenos psiquicos contenham em si
algo como um objeto, nem todos o fazem da mesma forma. A forma como o objeto se apresenta
em uma lembranca difere daquela em um desejo ou em um julgamento. Essa diferencando invalida
a tese da intencionalidade, mas mostra sua riqueza estrutural: ha maltiplas maneiras de o objeto
estar presente para a consciéncia. Essa nuance é fundamental para compreender a complexidade

1 Todo fenémeno psiquico se caracteriza por lo que los escolésticos del Medievo llamaron la inexistencia* intencional
(o mental) de un objeto, o por lo que nosotros llamariamos —aunque con expresiones no del todo inequivocas— la
referencia a un contenido, la direccién a un objeto (bajo elcualno hay que entenderaqui unarealidad) o la objetividad
inmanente. Todos los fendmenos psiquicos contienen en si algo como objeto, aunque no todos de igual modo.
(BRENTANO, 2020 p.114) Adota-se a traducao espanhola em virtude de sua recente publicagéo.

12 Impressdes vindas de Alexius Meinong que explica “Que ndo se pode conhecer sem conhecer algo; mais
genericamente, que ndo se pode julgar e também ndo representar sem julgar sobre algo ou representar algo, isto
pertence ao mais evidente sob uma consideracdo elementar dessas experiéncias”. (MEINONG, 2005, p. 93) Isto
significa que todo ato psiquico — como conhecer, julgar ou representar — implica necessariamente a referéncia a um
objeto. Mesmo quando o objeto ndo possui existéncia real, ele é visado pela consciéncia, o que revela a estrutura
intencional fundamental desses atos.
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da vida psiquica, e é a partir dessa distincdo que Brentano podera mais adiante propor uma
classificacdo rigorosa dos atos mentais.

Além disso, é necessario explicitar a distincdo entre fendmenos psiquicos e fendbmenos
fisicos para que o conceito de intencionalidade se torne claro, assim como compreender de que
modo essa distingdo se desdobra na fenomenologia husserliana.

Brentano (2020, p. 105) postula:

Um exemplo de fen6meno psiquico é oferecido por toda representacdo mediante a sensacdo ou a
imaginacdo. E entendo aquipor representacdo ndo o que é representado, mas o ato de representar.
De modo que ouvir um som, ver um objeto colorido, sentir frio ou calor (assim como os estados
semelhantes da imaginacao) sdo exemplos daquilo a que me refiro, mas igualmente o pensar um
conceito geral, caso realmente exista tal conceito.Além disso, todo juizo, toda lembranca, toda
expectativa, toda deducéo, toda convicgdo ou opinido, toda davida, € um fendmeno psiquico. E
também o é qualqueremocao: alegria, tristeza, medo, esperanca, coragem, desanimo, colera, amor,
6dio, apetite, voligdo, intencdo, assombro, admiracio, desprezo, etc. (T.A)13

Para Franz Brentano, os fendmenos psiquicos sdo todos os atos que acontecem na
consciéncia, isto é, tudo aquilo que a mente experimenta ou realiza internamente. Ele afirma que
esses fendmenos podem se manifestar por meio da representacdo, que pode vir tanto de uma
sensa¢ao (como ouvir um som ou sentir calor) quanto de uma fantasia (como imaginar uma
paisagem ou lembrar de algo passado).

E importante entender que, por representacdo (Vorstellung), Brentano nio est4 abordando
a imagem mental em si (o contetdo representado), mas sim o ato de representar — 0 movimento
daconsciéncia que faz com que algo esteja presente para nds, mesmo que esse algo nédo exista fora
da mente. Assim, ouvir um som, ver um objeto, lembrar de uma pessoa ou esperar por um
acontecimento sdo todosexemplos de fendmenos psiquicos, pois envolvem esse atoda consciéncia
que se volta para algo.

Além das representacdes e dos pensamentos, Brentano inclui também as emogdes como
fendmenos psiquicos. Sentimentos como alegria, tristeza, medo, esperanca, raiva ou amor também
sdo modos pelos quais a consciéncia se relaciona com o mundo, mesmo que de forma subjetiva.
Em todos esses casos, ha um elemento comum: a consciéncia esta sempre voltada para algo, seja
real ou imaginado, presente ou ausente. Essa estrutura é o que ele chama de intencionalidade.

13 Un ejemplo de fenémeno psiquico lo ofrece toda representacion mediante la sensacién o la imaginacién. Y entiendo
aqui porrepresentacion no lo que se representa, sino el acto de representar. De manera que el oir un sonido, el ver un
objeto coloreado, el sentir el frio o el calor (asi como los estados semejantes de la imaginacion) son ejemplos de
aquello a lo que me refiero, pero igualmente el pensarun concepto general, si es que realmente existe un concepto tal.
Ademas, todo juicio, todo recuerdo, toda expectativa, toda deduccién, toda conviccion u opinién, toda duda, es un
fendmeno psiquico. Y también lo es cualquier emocién,alegria, tristeza, temor, esperanza, coraje,desaliento, célera,
amor, odio, apetito, volicién, intencién, asombro, admiracion, desprecio, etc.



Revista da Graduagao da
_ Faculdade Paulus de Comunicagao - FAPCOM
VOLUME 11 | FLUXO CONTINUO | 2025 ISSN: 2446-5569

Portanto, os fendmenos psiquicos, para Brentano, ndo sdo apenas ideias ou pensamentos
abstratos. Eles abrangem toda a gama da experiéncia mental — desde os sentidos até as emocgoes
— e séo caracterizados pelo fato de sempre trazerem algo a consciéncia. Com isso, Brentano
estabelece uma base sélida para entender a vida mental como algo ativo, estruturado e orientado
para objetos, o que sera essencial para o desenvolvimento posterior da fenomenologia.

Quanto aos fendbmenos fisicos Brentano (2020, p. 105) explicita:

Exemplos de fendmenos fisicos séo, em contrapartida, uma cor, uma figura ou uma paisagem que
vejo,um acorde que ougo, o calor, o frio ou o cheiro que sinto (assim como asimagens semelhantes
que me aparecem na imaginacdo).1* [T.A]

Isto significa que todos esses exemplos sdo conteldos da experiéncia sensivel (emperia)
que se apresentam a consciéncia, mas nao envolvem, por si mesmos, um ato de representacédo
intencional. Ou seja, sdo dados que podem estar presentes tanto na percepc¢do direta quanto na
imaginacdo (phantasia), mas sua presenca ndo implica uma atitudeativa do sujeito que represente,
julgue ou deseje algo. Sao “dados” objetivos do mundo ou da fantasia, mas néo atos interiores do
espirito.

Essa distincdo é fundamental para Brentano porque mostra que a experiéncia psiquica ndo
pode ser reduzida a mera recepcao de estimulos ou imagens sensoriais. O que torna um fenémeno
“psiquico” é o fato de ele envolver uma atitude ativa da consciéncia, um direcionamento
intencional — seja ouvir com atencao, lembrar de algo, esperar, amar, julgar ou duvidar. J& 0s
fenbmenos fisicos, embora possam estar envolvidos nessas experiéncias, nao tém por si sos esse
aspecto intencional: s&o percebidos ou imaginados, mas ndo séo o ato de perceber ou imaginar em
Si.

Por conseguinte, a proposta de Brentano inaugura um novo modo de compreender a vida
mental: ndo como um conjunto de conteldos ou imagens, mas como um campo de atos conscientes
intencionais. A distingdo entre fendmeno fisico e psiquico, portanto, ndo é apenas classificatoria,
mas tem consequéncias para a psicologia e a filosofia da mente. Ela permite identificar o que é
especifico da subjetividade: sua capacidade de se referir a algo, de significar, de colocar o mundo
entre parénteses e ainda assim manter-se voltada para ele — uma ideia que sera radicalizada na
fenomenologia husserliana.

2.2 O problema da objetividade no pensamento moderno e suas raizes escolasticas

O problema da objetividade, tal como se apresenta ha modernidade, tem raizes que foram
estabelecidas na tradicéo escolastica. Para compreendé-lo, é necessario tragar um percurso que va
desde o pensamento de Tomas de Aquino, passe pela sistematizacdo conceitual de Francisco
Suarez e encontre ressonancia na virada intencional promovida por Franz Brentano. Nesse trajeto,

14 Ejemplos de fenémenos fisicos son, en cambio, un color, una figura o un paisaje que veo, un acorde que oigo, el
calor, frio u olor que siento (asi como las imagenes semejantes que se me aparecen en la imaginacion).
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é notorio uma transformacdo progressiva na relacdo entre sujeito e objeto, o que culmina na
reformulacdo da propria nocéo de conhecimento.

Em Tomas de Aquino, a objetividade é entendida como a adequacao entre o intelecto e a
realidade — adaequatio intellectus et reil®. Influenciado por Arist6teles, Tomas sustenta que o
conhecimento humano se da por abstracdo: o intelecto agente extrai a forma inteligivel da coisa
sensivel, tornando-apresente ao intelecto possivel (cf. ST, I,q. 15, a.1; ST, |,q. 75,a2, respondeo;
ST, 1,q.79,a7, respondeo). Nesse processo, 0 sujeito é uma poténcia passiva, receptiva a verdade
das coisas. O conhecimento, portanto, ndo se configura como uma construcéo subjetiva, mas como
participacdo na ordem ontoldgica do ser. Ainda que a linguagem da intencionalidade nédo seja
empregada explicitamente, a estrutura do conhecimento como direcionamento a um objeto ja se
encontra em sua filosofia, sendo heranca da metafisica aristotélica.

No entanto, com Francisco Suarez, no contexto da escoléstica tardia, observamos um
deslocamento sutil mas decisivo. Embora ainda inserido na tradi¢do tomista, Suarez introduz uma
énfase maior na interioridade do ato cognitivo (cf. item 1.3). O conhecimento passa a ser pensado
menos como recepgdo de uma forma e mais como uma operagdo intelectual ativa. A nogéo de
realidade objetiva comeca a ser mediada por categorias mentais, o que fragiliza o vinculo direto
entre sujeito e mundo. Surge, assim, uma ambiguidade: a0 mesmo tempo que se preserva a
intencdo deverdade, reforca-se a centralidade do sujeito como principio ordenadorda experiéncia.
Esse deslocamento prepara o terreno para o problema moderno da objetividade: como garantir que
o0 conhecimento represente fielmente o real, se ele é produzido por estruturas mentais internas?

Ainda que critico da metafisica escolastica, Franz Brentano herda dela a preocupagdo com
a direcdo do pensamento!® — isto é, a relacdo categorial entre o pensamento e o objeto —, mas
desloca essa questdo para um novo paradigma psicoldgico e fenomenoldgico. No século XIX, essa
tensdo entre sujeito e objeto ganha nova formulacdo com a nova interpretacdo brentaniana do
conceito deintencionalidade. Distanciando-se do modelo escolastico tradicional, Brentano resgata
0 termo para descrevé-lo como a marca distintiva dos fenbmenos psiquicos: todo ato de
consciéncia é intencional, ou seja, esta sempre orientado a um conteddo, a algo.

15 Este axioma foi estabelecido por um filésofo medieval citado por Tomas de Aquino, Isaac Israeli, em sua obra
Liber de Definitionibus, onde postula: “Veritas est adaequatio rei et intellectus” (cf. De Veritate, q.1, a.l,responsio;
ST I, q.16,a.2). Tomasconclui que aquilo que é verdadeiro contém o ente, ou seja, ha uma dimensdo ontoldgica na
compreensdo da verdade. No entanto, neste momento, ndo aprofundaremos essa analise. O ponto central € que a
correspondéncia ou adequacdo entre o intelecto e 0 ente é um principio fundamentalna concep¢dotomista da verdade.
Todavia, na Summa Theologiae, Tomds nos apresenta 0 modo pelo qual conhecemos a verdade. Ele afirma que a
verdade se relaciona com o intelecto assim como o bem se relaciona com o apetite (cf. ST 1, q.16, a.1, respondeo).
Portanto, o acesso & verdade se d& pelo intelecto, como j& havia sido indicado por Anselmo (cf. De Veritate 11).

16 Embora Brentano esteja inserido em um novo contexto filoséfico, sua concepgdo de intencionalidade encontra
raizes na tradicdo escolastica, especialmente nas formulagdes de Francisco Suarez. Suarez ja havia destacado, no
século XVII, a peculiaridade dos atos mentaisem se referirem a um objeto mesmo na auséncia de sua existéncia real,
antecipando assim um dos tracos fundamentais do pensamento brentaniano.
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Com isso, a consciéncia deixa de ser concebida como espelho passivo da realidade e passa
a ser entendida como estrutura ativa de significacdo. A objetividade, nesse novo quadro teorico,
ndo € mais pensada como simples correspondéncia ontoldgica entre intelecto e realidade
(adaequatio rei et intellectus), mas como correlato intencional dos atos mentais. Ou seja, 0 objeto
do conhecimento ndo se reduz a uma coisa dada exteriormente, mas é constituido pela relacdo
estabelecida entre sujeito e mundo, antecipando de modo decisivo os desdobramentos da
fenomenologia husserliana.

Ao longo desse percurso, nota-se que a objetividade, longe de ser um dado fixo e absoluto,
¢ uma construcdo historica e filos6fica que envolve a reconfiguracdo da prépria estrutura do
conhecimento. A passagem de Tomas de Aquino a Brentano revela a emergéncia progressiva de
um sujeito cada vez mais ativo, culminando numa “crise” da representagdo que marca
profundamente a modernidade.

Além disso, essa problematizacdo darepresentacdo esta diretamente ligada ao problema da
fundamentacdo do conhecimento na modernidade. A medida que o sujeito ganha centralidade,
torna-se inevitavel questionar os critérios que garantem a validade do que é conhecido. Pedro
Goergen (2001, p.17) destaca:

Com centralidade da razéo, o esforco de emancipacdo tem como fundamento o individuo e seus
direitos, tornando-se a subjetividade o preceito fundamental da modernidade.

Essa centralidade do sujeito, embora emancipadora, abre espaco para uma série de
ambivaléncias no projeto moderno. Se, por um lado, confere ao individuo autonomia racional e
liberdade de julgamento como propde Kant ao definir o homem como individuo emancipador!’,
por outro, lanca-o na tarefa solitaria de justificar a validade de suas representacdes. A crise da
objetividade, entdo, ndo é apenas epistemoldgica, mas existencial: como conciliar a pretensdo de
verdade com a condicdo finita e historica do sujeito? E nesse contexto que o problema da
representacdo se entrelaca ao da intencionalidade — pois o0 que esta sendo problematizado € a
possibilidade mesma de a consciéncia se abrir a0 mundo de maneira significativa e fundante.

17 Em seu texto O que é Esclarecimento? Kant define o progresso humano a partir da racionalidade, elemento
constituinte na concepg¢do antropolégica kantiana. Lima Vaz (1991, p. 98-99) elenca trés linhas estruturantes da ideia
de homem para Kant:

a) estrutura sensitivo-racional;

b) fisico-pragmatica que acompanha o homem comosernaturalou mundano, fisico designando aquio que a Natureza
opera no homem e pragmatico o que o homem faz de si mesmo, e da estrutura pratica que acompanhao homem como
;ser livre e capaz deresponder, fundando-se “fato da Razao” -(Faktumder Vernunft), ou seja,na “lei moral dentro de
mim”, a interroga¢do em tomo do agir moral (was soll ich tun?);

c) estruturahistérica ou do destino do homem, que 0 acompanhaem duas dire¢des fundamentais: religiosa, que aponta
para o fim Gltimo do homem e foi seguida no opUsculo A Religido dentro dos limites da simples Razdo (1793)onde ¢
exposta a célebre doutrina sobre 0 malradical e sobre a sua superacao pelo principio do bem, com sdo postas as
condicBes para a implantacdo do reino de Deus sobre a terra; e a pedagdgico-politica, que Kant desenvolveu em seus
numerosos opusculos sobre Filosofia da histéria, politica e pedagogia.
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Portanto, o pensamento moderno passa, assim, a oscilar entre a confianga na razéo e a
suspeita sobre seus limites, delineando o solo fértil em que florescerdo as criticas fenomenoldgicas
e hermenéuticas ao modelo representacional.

A tradigdo tomista, com sua confiangca na ordem ontoldgica do ser e na capacidade do
intelecto humano de se conformar a ela, perde espaco para uma nova concepcdo em que O
conhecimento depende da estrutura interna da consciéncia. Brentano, ao redefinir a
intencionalidade como a marca distintiva dos fendmenos psiquicos, oferece uma chave para
compreender essa nova posicao: o objeto do conhecimento ndo é mais uma realidade “la fora”,
dadaem si mesma, mas algo que se constitui no e pelo ato mental. O foco se deslocado ser para a
consciéncia que fornece a significacéo.

A influéncia desse movimento pode ser sentida de forma decisiva no surgimento da
fenomenologia de Edmund Husserl, discipulo direto de Brentano. Husserl ira radicalizar a ideia de
intencionalidade, transformando-a no pontode partida de sua investigacéo filoséfica. Para ele, toda
objetividade deve ser entendida como resultado da constituicdo intencional de sentido realizada
pela consciéncia transcendental. 1sso ndo significa um retorno ao idealismo subjetivista, mas sim
a busca de uma nova forma de objetividade — aquela que se revela nas proprias estruturas da
experiéncia vivida. O legado escolastico, neste contexto, é reinterpretado e transformado: a
intencionalidade, que em Suérez e nos escolésticos tardios ainda era pensada em termos
ontoteolégicos'®, torna-se agora uma estrutura formal e eidética da consciéncia.

Com efeito, atrajetdria de Tomas a Brentano — passando por Suarez — ndo apenas revela
uma evolucdo historica do pensamento filoséfico, mas também um deslocamento no eixo da
verdade e da objetividade. A confianca medieval na correspondéncia entre intelecto e realidade
cede espaco a uma reflexdo cada vez mais rigorosa sobre os modos como o sujeito organiza,
estrutura e da sentido ao mundo. A heranca escolastica, longe de desaparecer, continua a fornecer
categorias e problemas que, reformulados, sustentam a propria critica & modernidade. Trata-se,
portanto, ndo de um abandono do passado, mas de um dialogo produtivo entre tradicfes, que
permite repensar a filosofia a partir das suas raizes mais fecundas.

3. A fenomenologia de Husserl e a reconstrucao da intencionalidade
3.1. A consciéncia como consciéncia de algo: intencionalidade transcendental

Edmund Husserl (nascido em 8 de abril de 1859, em Prossnitz, Moravia, Imperio Austriaco
[atualmente Prost&jov, Republica Tcheca] — falecido em 27 de abril de 1938, em Freiburg im
Breisgau, Alemanha) foi um filésofo alemdo, fundador da Fenomenologia, um método de

18 Concepcédo segundo a qual Deus é compreendido como o ente supremo dentro de uma estrutura metafisica que
busca fundaro ser a partir de um principio primeiro. Nessa perspectiva, especialmente na escolastica, Deus é pensado
como o fundamento ontoldgico de todos os entes, sendo ao mesmo tempo objeto da teologia e principio do ser
enquanto ser.
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descrigdo e andlise da consciéncia, por meio do qual a filosofia busca adquirir o cardter de uma
ciéncia rigorosa. Esse método representa um esforgo para resolver a oposicao entre 0 Empirismo,
que enfatiza a observacdo, e o Racionalismo, que valoriza a razao e a teoria, ao indicar a origem
de todos os sistemas filosoficos e cientificos e os desenvolvimentos tedricos nos interesses e nas
estruturas da vida experiencial (LANDGREBE, 2025)%°.

Husserl compreendeu que a filosofia, para alcancar um estatuto verdadeiramente cientifico,
deveria romper com as pressuposi¢des naturalistas herdadasdatradi¢do moderna e retornar ao solo
originario da experiéncia. Nesse contexto, ele formula a fenomenologia como um método que
parte da descricdo da consciéncia em sua intencionalidade — isto €, como sendo sempre dirigida
aalgo, aum objeto. Essa caracteristica essencial daconsciéncia, que ele retoma de Franz Brentano,
torna-se o fundamento de uma nova investigacdo filoséfica, centrada na maneira como 0 mundo
se manifesta a subjetividade. Como ele afirma (HUSSERL, 2006, §84, p.190):

Por intencionalidade entendiamos aquela propriedade dos vividos de ‘ser consciéncia dealgo’. Essa
prodigiosa propriedade, da qual derivam todos os enigmas da teoria da razao e da metafisica, nos
apareceu primeiro no cogito explicito: perceber é percepcao de algo, por exemplo, de uma coisa;
julgar é julgar um estado-de-coisas; valoraré valoraruma relacdo de valor; desejar, uma relagédo de
desejo etc. O agir se volta para a agdo,o fazerpara o feito,amarparaoamado, alegrar-se para o que
alegra etc.

Essa citacdo explicita o que Husserl entende por intencionalidade: uma estrutura
fundamental da consciéncia que se manifesta em todos os atos psiquicos como direcionamento a
um objeto. Perceber, julgar, valorar, desejar ou agir ndo séo eventos isolados no interior da mente,
mas modos de se relacionar com algo. Assim, a consciéncia nunca esta vazia ou neutra; ela esta
sempre intencionando algo — seja uma coisa, um valor, um estado de coisas ou um afeto. Essa
estrutura ndo é acidental, mas constitutiva da propria esséncia da consciéncia. Com isso, Husserl
rompe com a concepgdo empirista de uma mente que apenas registra impressdes sensoriais e com
a Vvisdo racionalista de uma razdo que opera a partir de verdades inatas ou independentes da
experiéncia. A intencionalidade, portanto, inaugura uma nova maneira de compreender a
consciéncia como atividade originaria de sentido e de constituicdo do mundo vivido.

Para tanto, é necessario suspender qualquer tese sobre a existéncia do mundo exterior — 0
que Husserl denomina epoché — a fim de retornar a experiéncia pura e desvelar suas estruturas

19 Edmund Husserl (born April 8, 1859, Prossnitz, Moravia, Austrian Empire [now Prost&jov, Czech Republic]—died
April 27,1938, Freiburg im Breisgau, Ger.) was a German philosopher, the founderof Phenomenology,a method for
the description and analysis of consciousness through which philosophy attemptsto gain the character of a strict
science. The method reflects an effort to resolve the opposition between Empiricism, which stresses observation, and
Rationalism, which stresses reason and theory, by indicating the origin of all philosophical and scientific systemsand
developments of theory in the interests and structures of the experiential life.



Revista da Graduagao da
_ Faculdade Paulus de Comunicagao - FAPCOM
VOLUME 11 | FLUXO CONTINUO | 2025 ISSN: 2446-5569

essenciais (eidéticas). Essa suspensdo ndo nega nem duvida do mundo, mas apenas pde entre
parénteses seu estatuto ontoldgico. Na exposicdo de Husserl (2006, §32, p.81):

Se assim procedo,como ¢ de minha plena liberdade, entdo ndo nego este ‘mundo’,como se eu fosse
sofista, ndo duvido de sua existéncia, como se fosse cético, mas efetuo a epoché fenomenoldgica,
que me impede totalmente de fazer qualquer juizo sobre existéncia espago-temporal.

A epoché inaugura o movimento dareducdo fenomenoldgica, que reconduz o filésofo ao
campo da consciéncia transcendental — isto €, a consciéncia enquanto condicdo de possibilidade
detodo o aparecer. O mundo ndo é negado, mas considerado como fenémeno: aquilo que se daa
consciéncia sob modos variados de doacdo. A consciéncia, nesse horizonte, ndo é um recipiente
passivo onde se depositam impressdes, como queriam os empiristas, nem uma atividade puramente
racional que deduz verdadesa priori, como sustentavam os racionalistas. Ela constitui ativamente
os significados e os objetos em sua relacdo com o mundo. Isso significa que o objeto do
conhecimento aparece sempre dentro de horizontes intencionais, e ndo como uma coisa em Si
independente da experiéncia.

Surge, entdo, o conceito de intencionalidade transcendental: ndo apenas a consciéncia é
sempre consciéncia de algo, mas é também o centro constitutivo a partir do qual os objetos ganham
sentido, forma e identidade. O mundo vivido (Lebenswelt) ndo € um dado bruto, mas um horizonte
de significacdes que se revela a subjetividade constituinte.

Desse modo, Husserl coloca a subjetividade transcendental como condicdo originaria de
todo conhecimento, sem, no entanto, encerrar-se em um idealismo solipsista. A fenomenologia
ndo adere ao realismo ingénuo nem ao ceticismo, mas ocupa uma posicdo de mediacdo critica:
investiga como o mundo é dado a consciéncia e como os significados emergem da experiéncia
vivida.

Com isso, a fenomenologia husserliana oferece uma alternativa profunda as dicotomias do
pensamento moderno — como sujeito e objeto, razdo e experiéncia, realismo e idealismo. Ao
propor a consciéncia como campo originario de sentido, Husserl inaugura um novo horizonte
filos6fico que influenciara decisivamente a filosofia contemporanea: nao apenas seus discipulos
diretos, como Heidegger, Merleau-Ponty e Edith Stein, mas também criticos como Levinas e
Derrida, que, mesmo ao questionar seu projeto, reconhecem a centralidade da experiéncia vivida
como eixo da reflexdo filosofica.

3.3. O estatuto do objeto na fenomenologia: objeto intencional versus objeto real

Na fenomenologia husserliana, o conceito de objeto sofre uma transformacéo decisiva ao
ser inserido no contexto da intencionalidade da consciéncia. Em oposicdo a tradicdo empirista e
naturalista, que tratava o objeto como algo exterior, independente e acessado passivamente pelos
sentidos, a fenomenologia propde uma nova maneira de compreender a relacdo sujeito-objeto.
Todo ato de consciéncia €, por esséncia, consciéncia dealgo — ou seja, € intencional. Dessa forma,
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0 objeto néo € algo que simplesmente esta ai, no mundo, mas algo que aparece a consciéncia sob
determinadas formas e estruturas significativas.

Nesse sentido, Husserl distingue o objeto intencional do objeto real. O objeto real (reales
Objekt) € aquele que existe no mundo, em sua materialidade e causalidade, enquanto o objeto
intencional (intentionales Objekt) é aquele que se apresenta a consciéncia em sua vivéncia, mesmo
gue ndo tenha existéncia efetiva no mundo fisico. Por exemplo, ao imaginar uma montanha de
ouro, hd um objeto da consciéncia — uma “montanha de ouro” — que € intencionalmente visado,
embora tal montanha ndo exista no mundo real. Assim, a fenomenologia se ocupa menos da
existéncia empirica do objeto e mais da forma como este é dado a consciéncia — sua constituicao
no fluxo de vivéncias intencionais.

Essa distincdo permite a fenomenologia criticar a reducéo positivista daciéncia a uma mera
ciéncia de fatos (cf. HUSSERL, 2012, § 2). Quando a ciéncia se limita a descrever objetos reais
— corpos, eventos mensuraveis, dados empiricos — e ignora a subjetividade, ela perde sua
significancia para a vida. Husserl (2012, §2) argumenta que “meras ciéncias de fatos fazem meros
homens de fatos”, alertando para o risco de uma objetividade desumanizada, incapaz de dar conta
da experiéncia viva e da liberdade subjetiva. O objeto real da ciéncia, portanto, ndo é suficiente
para compreender o sentido do mundo tal como ele se apresenta ao ser humano; € necessario
recuperar o horizonte do objeto intencional, ou seja, do objeto tal como aparece no campo de
experiéncia, carregado de sentido e valor.

O objeto intencional, nesse contexto, é inseparavel da subjetividade que o constitui. Essa
constituicdo ndo é arbitréria, mas se d& segundo leis préprias do funcionamento da consciéncia —
as noeses — e de suas correlagbes com os conteudos visados — 0s noemata. Portanto, a
fenomenologia ndo elimina o objeto, mas o reinscreve na estrutura da experiéncia vivida,
oferecendo uma abordagem mais radical que reorienta a compreenséo de verdadee sentido a partir
da subjetividade transcendental.

Essa reorientacdo é fundamental para Husserl, pois ela permite compreender como 0s
objetos do mundo (reais ou ideais) se tornam significativos para uma consciéncia finita e historica.
Assim, o objeto intencional revela-se como chave para resolver a “crise das ciéncias”, pois aponta
para uma forma de racionalidade que inclui, em seu horizonte, a vida, o sentido e a subjetividade
— elementos que a ciéncia objetiva tradicional negligenciou.

4. A ontologia do ser em si e a constituicdo do objeto na consciéncia

A ontologia tradicional sempre se ocupou da questdo do ser enquanto ser, buscando
determinar os principios e causas que fundamentam a realidade em sua totalidade. Desde
Aristoteles, a metafisica visou compreender o ente em sua esséncia e existéncia, diferenciando as
substancias e 0s acidentes, a matéria e a forma, o ato e a poténcia. No entanto, com o advento da
fenomenologia, especialmente em Husserl, essa ontologia classica é confrontada com a exigéncia
deconsiderar a constituicao do ser enquanto fenémeno na consciéncia. Husserl ndo pretende abolir
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a ontologia, mas reconduzi-la ao campo da experiéncia originaria, onde o ser ndo é dado como
coisa em si, isolada, mas sempre enquanto algo para uma consciéncia.

Nessa perspectiva, 0 ser em si, tal como concebido na tradicdo, permanece como uma
no¢do necessaria, mas deve ser repensado a partir de sua doagao fenomenoldgica. O ente, antes de
ser objeto de uma metafisica tedrica, é aquilo que aparece a consciéncia por meio da
intencionalidade, sendo constituido nas vivéncias subjetivas. Isso ndo implica relativismo
ontoldgico, mas um deslocamento do foco: do ser enquanto realidade independente para o ser
enquanto fendbmeno intencionalmente constituido.

A constituicdo do objeto na consciéncia ocorre, entdo, no &mbito das noeses (atos de
consciéncia) e dos noemata (contetdos intencionais), onde todo objeto sé é acessivel enquanto
correlato de um ato intencional. Mesmo o chamado ser em si SO se torna pensavel enquanto
correlato possivel de uma consciéncia absoluta ou de um horizonte de sentido ultimo. Assim, a
fenomenologia reconhece a validade da pergunta ontoldgica, mas reorienta seu método: em vez de
buscar o ser enquanto tal numa suposta exterioridade objetiva, investiga 0 modo como o ser se
manifesta no campo da experiéncia vivida.

Essa reconfiguracdo permite repensar o estatuto do objeto e da realidade. O objeto nédo é
apenas o que existe em si, independentemente do sujeito, mas aquilo que se constitui como sentido
para uma consciéncia. Essa constituicdo ndo € uma fabricacdo subjetiva arbitraria, mas se da
segundo leis proprias da intencionalidade e da correlagdo entre consciéncia e mundo. Desse modo,
a ontologia do ser em si e a fenomenologia da constituicdo do objeto se tornam complementares:
enquanto a ontologia busca os principios ultimos do ser, a fenomenologia esclarece como tais
principios podem ser experienciados e conhecidos pela consciéncia.

Ao articular ontologia e fenomenologia, é possivel pensar uma filosofia que ndo renuncie
a questdo do ser enquanto ser, mas que reconheca a centralidade da subjetividade e da experiéncia
intencional na constituicdo do mundo e dos entes. Assim, a filosofia supera tanto o dogmatismo
objetivista quanto o psicologismo subjetivista, recuperando a possibilidade de uma ontologia
rigorosa fundada na experiéncia originaria.

4.1 A relacdo entre intelecto agente e intencionalidade fenomenoldgica

A concepcdo de intelecto agente, formulada por Aristételes e reelaborada por Tomés de
Aquino, ocupa lugar central na tradicdo metafisica e antropologica classica ao descrever a
faculdade pela qual o intelecto humano atualiza as espécies inteligiveis contidas nas imagens
sensiveis. Aristoteles afirma (DA, 430a10):

E tal é o intelecto, de um lado, por tornar-se todasas coisase, de outro, por produzir todasas coisas,
como uma certa disposicdo, por exemplo, como a luz. Pois de certo modo a luz faz de cores em
poténcia cores em atividade. E este intelecto é separado, impassivel e sem mistura, sendo por
substancia atividade.



Revista da Graduagao da
_ Faculdade Paulus de Comunicagao - FAPCOM
VOLUME 11 | FLUXO CONTINUO | 2025 ISSN: 2446-5569

Para Tomas, o intelecto agente € responsavel por iluminar os fantasmas provenientes da
experiéncia sensivel, abstraindo deles os conceitos universais, tornando-os acessiveis ao intelecto
possivel. Esse processo explica, na filosofia tomista, como o homem apreende a realidade de
maneira inteligivel, superando a mera apreensao sensorial e atingindo a ordem do ser em si. Como
0 préprio Tomas explica (Suma Teoldgica, 1, .79, a.3):

[...] Era preciso, portanto, afirmar, da parte do intelecto, uma poténcia que fizesse inteligiveis em
ato, abstraindo asespécies das condi¢des da matéria. Donde a necessidade de se afirmarum intelecto
agente.

Por outro lado, a fenomenologia husserliana propde uma compreensao distintada atividade
cognitiva, fundada no conceito de intencionalidade. Husserl define(2006, §84, p. 190):

Por intencionalidade entendamosaquela propriedade dos vivido de ‘ser consciéncia de algo’. Essa
prodigiosa propriedade, da qual derivam todos os enigmas da teoria da razao e da metafisica, nos
pareceu primeiro no cogito explicito: perceber é percepcdo de algo.

A relacdo entre intelecto agente e intencionalidade fenomenoldgica se estabelece, portanto,
no reconhecimento de que ambas as concepg¢des buscam explicar o acesso do sujeito ao ser e a
inteligibilidade do mundo, embora por vias metodoldgicas distintas. Enquanto o intelecto agente
opera no ambito da metafisica classica, subordinado a uma ontologia do ser em si, a
intencionalidade fenomenoldgica desloca o centro da investigacdo para a consciéncia, concebendo
o0 sentido e a inteligibilidade como constituidos na experiéncia subjetiva.

Contudo, é possivel estabelecer um didlogo fecundo entre essas duas perspectivas. A
funcdo iluminadora do intelecto agente, que permite ao homem conhecer os entes em sua esséncia,
pode ser aproximada da capacidade da consciéncia intencional de conferir sentido ao fenémeno.
Em ambos os casos, 0 objeto ndo se da imediatamente enquanto coisa em si, mas é mediado por
uma operagdo do sujeito cognoscente — seja pela abstracdo intelectual, seja pela constituigéo
fenomenoldgica.

Cornelio Fabro (2005, p. 130), ao tratar da estrutura metafisica doser e sua inteligibilidade,
afirma:

O principio supremo da inteligibilidade do ‘ser’ é aquele de ser ‘determinado’ em si: o ser tem horror
da igualdade e se o ser é multiplo deve ser necessariamente desigual, se quer ser ato ‘real’ e ndo
uma forma vazia da inteligéncia.

Esse paralelismo indica que, embora separadas historicamente e metodologicamente, a
metafisica tomista e a fenomenologia husserliana compartilham a preocupacdo fundamental de
compreender como o sujeito humano acede a realidade, seja ela concebida enquanto ser substancial
ou enquanto fendbmeno intencionalmente dado. Assim, a relacdo entre intelecto agente e
intencionalidade fenomenoldgica revela-se como uma via promissora para repensar a articulacédo
entre ontologia e teoria do conhecimento na filosofia contemporanea.
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5. Considerac6es Finais

A presente pesquisa buscou investigar o conceito de intencionalidade a partir do dialogo
entre a metafisica escolastica e a fenomenologia contemporanea, com especial atencdo a tradicéo
aristotélica, ao pensamento de Francisco Suérez e as formulacGes de Edmund Husserl. Por este
estudo, constatou-se que a relagdo sujeito-objeto, longe de constituir uma oposi¢do entre
interioridade e exterioridade, pode ser compreendida de modo mais sistematico quando se articula
a estrutura intencional da consciéncia com os fundamentos ontoldgicos do ente.

A partir da metafisica classica, evidenciou-se que todo conhecimento se da por meio da
atualizacdo de uma poténcia cognitiva em relacdo a um ato, e que o ente, enquanto existente, possui
prioridade ontoldgica sobre a experiéncia que dele se faz. Essa concepcdo, presente em Aristételes,
Tomaés de Aquino e Suérez, contribui para evitar uma compreensdo puramente fenomenoldgica ou
subjetivista da experiéncia, uma vez que reconhece a anterioridade ontoldgica do ser do objeto.

Por outro lado, a fenomenologia husserliana permitiu aprofundar a analise da experiéncia
intencional enquanto correlacdo estruturada entre consciéncia e objeto. Husserl mostrou que todo
ato de consciéncia € intencional, isto é, orientado para algo, e que a objetividade ndo é meramente
exterior, mas se constitui na experiéncia intencional de um sujeito que apreende e significa. Essa
perspectiva abriu novas possibilidades para pensar a constituicdo da objetividade sem, contudo,
reduzir o objeto a consciéncia.

Um dos principais resultados desta pesquisa foi evidenciar que a articulacdo entre a
metafisica escolastica e a fenomenologia permite reformular o conceito de objetividade na filosofia
contemporanea. Ao invés de concebé-la como um dado absoluto, independente ou como uma mera
constituicdo subjetiva, a objetividade aparece como o resultado de uma relagdo dinamica, na qual
0 ente possui um ser proprio enquanto participante do ser, mas sua inteligibilidade se atualiza na
experiéncia intencional do sujeito.

A concepc¢do suareziana de ser como ato e participacdo oferece suporte ontologico para
sustentar que o objeto ndo depende ontologicamente da consciéncia para existir, mas que sua
atualizacdo cognitiva depende da intencionalidade. Por sua vez, a fenomenologia, ao evidenciar o
papel estruturante da consciéncia na constituicdo do objeto para o sujeito, contribui para uma
compreensdo mais rigorosa e vivida da experiéncia sem negar a alteridade do ente.

Essa via mediada pela tradi¢ao metafisica permite superar tanto o objetivismo “ingénuo”
guanto o idealismo transcendental, propondo uma ontologia relacional onde a objetividade resulta
dainteracdo entre um sujeito cognoscente e um ente dotado de ser proprio. A objetividade, entéo,
ndo é apenas um dado externo nem mera constitui¢do subjetiva, mas um fenémeno que ocorre no
cruzamento entre ser e consciéncia, fundamentado ontologicamente e articulado
fenomenologicamente.
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Com isso, a pesquisa aponta para uma nova perspectiva sobre o problema ontoldgico do
ser e sobre a relag@o sujeito-objeto, evidenciando que a intencionalidade, a0 mesmo tempo que
estrutura a experiéncia cognitiva, revela uma dimensdo ontologica fundamental da realidade.
Assim, o dialogo entre metafisica classica e fenomenologia ndo apenas ilumina questdes antigas
da filosofia, mas também propde caminhos originais para a filosofia contemporanea no tocante a
objetividade e a inteligibilidade do mundo.
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