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Resumo

Do surgimento do pensamento ra-
cional na Grécia pré-socrética ao ra-
cionalismo moderno, a ideia de phu-
sis foi se constituindo, inicialmente,
como algo a ser compreendido, em
seguida, como algo a ser explorado.
Aiminéncia de um colapso ambien-
tal global provocado pela viséo racio-
nalista e objetificada da natureza nos
conduz, entretanto, a questionar ndo
apenas os limites da separacdo epis-
temoldgica entre natureza e cultura,
mas também o préprio entendimen-
to de natureza. Diante desse cendrio,
uma ética da comunicacdo, sendo
esta Ultima pensada neste estudo
enquanto um campo de préticas e sa-
beres, se aproximaria de uma cosmo-
comunicacdo, tal qual as concepgdes
de cosmopolitica e cosmotécnica.

Palavras-chave: Natureza. Ftica. Co-
lapso Ambiental. Comunicacdo. Cos-
mocomunicagao.

Abstract

From the emergence of rational
thought in pre-Socratic Greece to
modem rationalism, the idea of
phusis was constituted, initially, as
something to be understood, then
as something to be explored. Ho-
wever, the imminence of a global
environmental collapse caused by
the rationalist and objectified view
of nature, leads us to question not
only the limits of the epistemological
separation between nature and cul-
ture, but also the very understanding
of nature. In view of this scenario, a
Communication ethic, the latter be-
ing thought of in this study as a field
of practices and knowledge, would
approach cosmocommunication, just
like the concepts of cosmopolitics
and cosmotechnics.

Keywords: Nature. Ethics. Environ-
mental collapse. Communication. Cos-
mocommunication.

Resumen

Desde el surgimiento del pensamiento
racional en la Grecia presocrética hasta
el racionalismo moderno, la idea de
phusis se constituyd, inicialmente,
como algo para ser entendido, luego
como algo para ser explorado. Sin
embargo, la inminencia de un colapso
ambiental global provocado por la vi-
sion racionalista y objetivada de la na-
turaleza, nos lleva a cuestionar no solo
los limites de la separacion epistemo-
l6gica entre naturaleza y cultura, sino
también la comprensién misma de la
naturaleza. Ante este escenario, una
ética de la Comunicacion, considerada
esta Ultima en este estudio como un
campo de practicas y conocimientos, se
acercaria a una cosmocomunicacion, al
igual que las concepciones de cosmo-
politica y cosmotécnica.

Palabras clave: Naturaleza. Etica. Co-
lapso ambiental. Comunicacién. Cos-
mocomunicacion.
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Introducdo

Quando pensamos em natureza, uma
das primeiras imagens que se desvela em
nossa mente é a de um mundo e universo
fisico compostos por uma multiplicida-
de de seres e elementos, como animais,
florestas, mares, rios, montanhas, céu e
todas aquelas paisagens sublimes — pro-

ximas e distantes — que aprendemos com
os modernos a contemplar e usufruir. Essa
realidade natural, finita na imensidao des-
se todo que nos rodeia, aparece-nos, no
entanto, como uma realidade separada da
realidade social. Nessa imagem de nature-
za, a Terra ndo é mais nosso abrigo, nos-
sa casa, mas um simples reservatorio de
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energia que ora exploramos, ora pensamos
proteger de nés mesmos.

Em seu sentido filos6fico primeiro,
isto é, na ideia de phusis (pU0oLS) con-
cebida pelos pré-socraticos, a natureza
designava o universo em sua totalidade,
regido de acordo com uma ordem preci-
sa, conforme indica a propria defini¢do
da palavra cosmos (kosmos / %®OOuOQ).
A natureza (natura na tradugio latina da
palavra phusis) era pensada entre os gre-
gos antigos como tudo o que estd em pre-
senga ou que Vird a presenca, O processo e
o movimento de nascimento, crescimen-
to e morte dos seres. Mesmo quando se
desenhavam os primeiros tracos de um
pensamento racional, o homem ainda es-
tava integrado ao cosmos, ele ainda fazia
parte da natureza e de seu fluxo de ocul-
tamentos e desvelamentos. Contudo essa
ideia de phusis sofreu uma mutagdo ainda
entre os gregos, notadamente no pensa-
mento de Platdo, que vai influenciar, por
sua vez, toda uma concep¢do moderna de
natureza.

Assim, entre os séculos XVI, XVII e
XVIII, com as transformacdes na fisica e
no pensamento filoséfico que resultaram na
chamada revolugio cientifica, as percep¢des
de mundo, universo e natureza foram subs-
tancialmente redefinidas, bem como o lugar
do homem em relago aos outros seres e ele-
mentos. O mundo nio estd mais dividido
entre o celestial e o terrestre, mas unificado.
Esse pensamento que se inicia com o Re-
nascimento e seu humanismo caracteristico,
fundado no conhecimento experimental e
na razao clentifica, entende a natureza como
um conjunto de mecanismos fisicos regidos
por leis especificas, em suma, um objeto a
ser dominado e explorado.

Um processo de objetificacdo e ins-
trumentalizacdo que estd prestes a alcan-
¢ar um nivel no qual as condi¢des de vida
humana na Terra ficardo insustentaveis
(CRUTZEN; STOERMER, 2000). Dian-
te disso, é preciso entender as bases sobre
as quais tanto a ideia de natureza como a
separacdo entre natureza e cultura foram
forjadas a fim de buscar construir novas
visbes de mundo capazes senio de inter-
romper ao menos de amenizar o colapso
que se anuncia. Nessa construgio de novos
mundos, ou criagio de respostas, nogdes
como cosmopolitica (STENGERS, 2007)
e cosmotécnica (HUI, 2017) aparecem com
muita poténcia, nos desafiando, inclusive,
a conceber dentro dos nossos campos de
observacdo outras no¢des igualmente po-
tentes, como é o caso da noc¢do de cosmo-
comunica¢io que pretendemos apresentar
neste estudo.

Aiinvencao da ideia de natureza

O pensamento racional sobre a natu-
reza, assim como a propria ideia e imagem
de natureza, seguiu um percurso reflexivo
cujas origens se encontram na Grécia pré-
-socrética, mais especificamente no declinio
do pensamento mitopoiético em detrimento
de um pensamento racional. Isso signifi-
cou o 1nicio de uma forma de compreender
o cosmos (#O0KOG) na sua totalidade e com
base em um discurso fundamentado no logos
(MOY0G). Para Jean-Pierre Vernant (2013), o
aparecimento do pensamento racional na
Grécia no inicio do século VI a.C. substituiu
as antigas cosmogonias, os relatos magicos
da origem do mundo e do universo, por no-
vas cosmologias. O caos original é doravante
convertido em uma ordem simétrica.
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Foram os antigos gregos, notadamente
os milesianos,! que conceberam a ideia de
que a natureza (phusis/¢p00Lg) era gover-
nada por leis e mecanismos proprios. Eles
queriam entender a ordem do universo
observando o mundo material; uma obser-
vagdo baseada na busca pelo principio ou
substancia original, a arche (doy1), que se-
ria o principio vital do universo. Com isso,
os milesianos, em particular Tales, Ana-
ximandro e Anaximenes, construiram as
bases para o desenvolvimento de um pen-
samento interessado na compreensio racio-
nal dos fenémenos naturais e ndo nos cara-
teres miticos ou poéticos sobre os quais os
relatos anteriores haviam sido construidos.

Desde a origem do mundo, de sua
composicio, de sua ordem, dos feno-
menos meteoroldgicos, eles oferecem
explicagdes livres de todo o imaginério
dramatico das antigas teogonias e cos-
mogonias: as grandes figuras dos po-
deres primordiais desapareceram; ndo
ha mais agentes sobrenaturais, cujas
aventuras, lutas, facanhas formaram
a teia de mitos da génese, narrando o
surgimento do mundo e a institui¢do
da ordem; nem mesmo a alusdo aos
deuses que a religido oficial associava,
nas crencgas e nos cultos, as forcas da
natureza. (VERNANT, 2013, p. 112-

113, traducdo nossa).

Para esses pensadores, a observagio par-
te da analise de determinadas substancias
em dire¢do a uma compreensdo da vida e
do universo como um todo. Para Tales, esse

principio original era a agua em seu estado
liquido; para Anaximandro, o apeiron (o
ilimitado ou o indiferenciado); e para Ana-
ximenes, o ar. Assim, do engendramento
dos deuses e das forgas relacionais que ca-
racterizavam os mitos de origem para 0s
gregos, as andlises pré-socraticas passaram
a se apoiar nos processos de producdo do
mundo material pela observagio racional e
discutivel de principios ainda abstratos.
Com base nesse novo pensamento, os
homens, os deuses e o universo passaram
a ser compreendidos de forma unificada e
homogénea, na qual tudo é natureza, cons-
tituindo partes do mesmo todo, da mesma
phusis. Vernant afirma que: “Os caminhos
pelos quais essa phusis nasceu, se diversifi-
cou e se organizou, sio perfeitamente acessi-
veils a inteligéncia humana”, acrescentando
que, “Visto que ha apenas uma phusis, que
exclui a propria nogdo de sobrenatural, ha
apenas uma temporalidade. O original, o
primordial, sdo despidos de sua majestade
e mistério; eles tém a banalidade tranquili-
zadora dos fendmenos familiares” (VER-
NANT, 2013, p. 113, traducio nossa).
Todavia, embora essa concepgio des-
sacralizada do universo tenha contribuido
para o surgimento do pensamento racional,
ela ndo se encerra ai. E mesmo que a rup-
tura entre o pensamento mitico e o pensa-
mento racional tenha comecado com os mi-
lesianos, ainda é possivel observar na nogio
de phusis por eles articulada aspectos do
pensamento mitico. As novas cosmologias
preservaram vinculos com as antigas cos-
mogonias, de modo que havia uma estrei-
ta ligagdo entre os elementos da phusis que

1 A Escola de Mileto foi fundada na antiga cidade de Mileto, Jonia, no inicio do século VI a.C. Ela tem entre seus mais famosos pensadores
Tales, Anaximandro e Anaximenes, considerados por Aristoteles como os primeiros “fisicos”. Mileto também é considerada o berco da filosofia

pré-socrética.
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compunham essa nova concep¢io de mun-
do e o imaginario ainda presente das antigas
divindades do pensamento mitologico. Isso
significa que: “Ao tornaram-se natureza, os
elementos despojaram o aspecto dos deu-
ses individualizados; mas permaneceram
poténcias ativas e animadas, ainda sentidas
como divinas” (VERNANT, 2013, p. 115,
traducdo nossa).

De fato, conforme a hipétese defendi-
da por Francis M. Cornford (1970), houve
uma continuidade do pensamento mitico
no pensamento filoséfico e cientifico dos
milesianos, e ndo uma ruptura total. Em
sua andlise acerca da ideia de uma filosofia
cientifica entre os jonicos, o fildlogo brita-
nico discute esses vinculos ocultos entre o
muthos e o logos. Na verdade, para Corn-
ford, os relatos pré-socraticos ndo apenas
mantiveram a mesma estrutura narrativa
dos relatos mitolégicos, como também
conservavam ligacBes intrinsecas entre as
nogdes de phusis e logos, que até entdo ndo
eram opostas.

Ao remontar a essas concepgdes pré-
-socraticas, Catherine e Raphaél Larrére
as definem como cosmogonias e ndo como
cosmologias, também designadas pela ex-
pressio histoire peri phusis (investigacdo so-
bre a natureza) (LARRERE; LARRERE,
2009, p. 26). Os autores lembram que, con-
forme demonstrado por Gérard Naddaf,
em seu estudo sobre a origem e evolucio do
conceito grego de phusis, a estrutura linear,
por ele classificada como “evolucionista”,
ja estava presente na Teogonia de Hesiodo,
que, como sabemos, comega com a narra-
tiva da origem do universo (cosmogonia) e
termina com a narrativa da origem da so-
ciedade (politogonia), passando pela narra-
tiva da origem do homem (antropogonia).

Naddaf (1992) reconstréi a origem do
conceito de phusis com base na andlise do
Livro X de As Leis, no qual Platdo se opde
a concepcio de universo dos pré-socraticos,
entendido como totalidade, e apresenta sua
prépria concepgio acerca da origem e do
desenvolvimento do mundo, na qual a ideia
de um principio ou substincia originiria
¢ substituida pela ideia de alma, que é o
proprio principio do movimento. O pes-
quisador mostra que antes de chegar a uma
problematica filosofica em Platdo, o termo
phusis designava em seu sentido primeiro o
“crescimento”’, que incluia as agdes de “ori-
gem”, de “processo” e de “resultado”.

Desse modo, a phusis, entendida como
crescimento, designa para os milesianos todo
o processo, da origem até a consolida¢io de
uma coisa especifica ou do universo enten-
dido como totalidade. A phusis é, portanto,
a substincia primordial da qual tudo foi ge-
rado. Desde o0 seu inicio, o pensamento filo-
séfico foi associado a reflexdes e discussdes
sobre o que os antigos chamavam de phusis,
ou seja, a natureza, um principio imanente
baseado no vivido e na reatualizacio.

O termo grego phusis se refere ao que
nasce e se desenvolve (de phuomai,
“crescer”). E usado na Odisseia para
designar as virtudes de uma planta
que deve proteger Ulisses dos feiticos
de Circe. Seu uso filoséfico, pelos Mi-
lesianos, amplia seu significado: phusis
designa entdo todo o processo que, do
inicio ao fim, explica a constituigio de
uma coisa particular, ou da natureza em
sua totalidade, do mundo. Ela inclui o
principio, ou substancia primordial, da
qual todas as coisas surgiram, o proces-
so (crescimento ou diferenciagio) que
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faz com que elas surjam, e o resultado
desse processo, o conjunto disso que é
produzido e suas propriedades carac-

teristicas. (LARRERE; LARRERE,
2009, p. 27, tradugio nossa).

Ademais, para além dos pensadores da
Escola de Mileto, pensadores como Par-
ménides, Heraclito, Leucipo e Demdcrito,
entre outros, procuraram, cada um a sua
maneira, refletir e articular um pensamen-
to sobre o mundo fisico e o cosmos. Desse
modo, na filosofia de Platdo, aparece a ima-
gem do demiurgo, aquele que d4 forma ao
mundo, que modela a matéria, que trans-
forma o mundo em artefato. Esse relato da
génese é completamente abandonado por
Aristételes, que substitui a busca pela ori-
gem por uma teoria das causas. Em Arist6-
teles “A natureza permanece um processo”’
(LARRERE; LARRERE, 2009, p. 39).

Natureza-artefato e natureza-
processo

Com a revolugio cientifica moderna,
operada por Copérnico, Galileu, Kepler e
Newton, a ideia de um mundo fechado e de
um universo finito cede lugar a concepgio
de universo infinito (KOYRE, 2011). Nessa
mesma dire¢do, pensadores como Descar-
tes, Locke, Leibniz, Berkeley, Hume e Kant,
entre outros fil6sofos modernos, buscaram
compreender a amplitude das transforma-
¢oes induzidas pela fisica moderna. Todavia
toda essa racionalidade cientifica moderna,
antiaristotélica em seus fundamentos, é defi-
nida por Catherine e Raphaél Larreére (2009,
p. 63, tradugdo nossa) como uma “‘retomada
da ambicdo platbnica de acessar a estrutura
inteligivel, essencialmente matematica, do
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real”, e também como continuidade da hi-
pétese atomista de Epicuro, duas correntes
opostas na Antiguidade.

A prépria concepg¢io de natureza como
artefato (natura naturata), presente na fi-
losofia moderna, tem suas raizes no pen-
samento de Platdo. Do mesmo modo, a
concepcdo de natureza como um processo
(natura naturans), com base na qual essa
primeira concep¢io de natureza foi consti-
tuida, também tem origem no pensamento
grego. A esse respeito, Catherine e Raphaél
Larrére (2009, p. 15, tradugdo nossa) acres-
centam o seguinte: “A natura naturata (a
natureza artefato) s6 se sustenta na exis-
téncia de uma natureza-processo, de uma
natura naturans, cuja ideia também provém
dos Gregos. S6 pode haver artefatos porque
existe um processo para manté-los”.

Com base nessa leitura, o homem, assim
como as obras e artefatos humanos, faz par-
te da natureza e isso lhe dd sua condigio de
existéncia. Logo, a cultura também é uma
forma da natureza, ela é a “natureza cul-
tivada”. Porém, a concepgio de natureza
na época moderna ndo pode ser reduzida a
uma concepgio de natura naturata, ou seja,
a uma natureza-artefato, um objeto, mas
devemos também levar em consideragio
sua concepgdo de natura naturans, essa que
caracteriza os processos que engendraram
pesquisas, descobertas cientificas e a rela-
¢io dos homens com a imagem de natureza
que eles préprios criaram.

Em suma, deve-se considerar que a con-
cepcio de natureza forjada na modernidade
foi elaborada com base em duas concep-
¢Bes, uma que a vé a natureza como artefato
e outra que a vé COMO um processo, cujos
fundamentos sdo os do pensamento clés-
sico grego. Porém, entre os gregos, o ho-
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mem, mesmo em sua posicdo de observa-
dor racional da natureza, fazia parte dessa
natureza, enquanto entre os modernos ele
se torna, conforme preconizado na férmula
cartesiana, mestre e possuidor da natureza,
colocando-se em uma posi¢io de exteriori-
dade em relacdo a essa natureza, que estd
sempre disponivel a exploragio.

Tais transformacgdes também estiveram
associadas a expansio geografica por meio
da invasio do chamado “Novo Mundo”,
da escravizagio e comércio de seres huma-
nos vindos do continente africano, e de um
modelo de sociedade baseado na destruicdo
de outros modos de existéncia e formas de
associagdes humanas. O pensamento que
se inicia com o Renascimento foi ancorado
na fisica, no conhecimento experimental,
no conhecimento empirico e, sobretudo, no
racionalismo, com base no qual a natureza
sera vista como um instrumento de explo-
racdo, ou seja, um conjunto de mecanismos
fisicos regidos por leis especificas e do qual
€ necessario retirar 0s recursos ou mesmo
artificializar, domesticar, apartar.

Essa revolu¢io no pensamento também
se da pelo nascimento de uma nova astrono-
mia e uma nova metafisica que rompeu com
as cosmologias grega e medieval, mas na qual
a razdo clentifica ainda se mistura com a teo-
logia. De tal modo, a estrutura ontolégica do
mundo e do universo torna-se objeto de dis-
cussdo cientifica e disputa por significado.
Como nos mostra Koyré (2011), é precisa-
mente por meio de um objeto, o telescopio,
que o campo de visdo do homem se expande
e que se aceita a ideia de um universo infinito.

O pensamento moderno seguiu um
caminho aberto pela revolucio cientifica,
suas reflexdes filoséficas, descobertas e in-
vengdes fisicas. Transformagdes paradig-

maticas que mudaram, mais uma vez, a re-
lagio do homem com o mundo e o univer-
0. Assim, 0 homem toma o lugar do Deus
Gnico, tornando-se, ele mesmo, o centro
do universo. Como resultado, a partir do
século XVIII, ao lado do pensamento expe-
rimental, empirista, racionalista e de uma
filosofia do sujeito, ocorreu um processo
de dessacralizacdo da natureza ainda mais
agressivo porque mecanizado.

Com efeito, no inicio desse processo,
como podemos observar nas obras de pen-
sadores como Spinoza, Leibniz ou Ma-
lebranche, existe um elo de reconciliagido
entre a imagem de Deus e a da natureza.
Para esse primeiro, por exemplo, natureza
e Deus se fundem e tém o mesmo poder e
o mesmo direito absoluto sobre todas as
coisas. Entao, com a cientificidade, o racio-
nalismo e 0 mecanicismo moderno, os dog-
mas cristdos serdo cada vez mais relativi-
zados e a natureza passara a ser vista como
uma maquina, um objeto.

Em Descartes, quando o homem desen-
volve, por meio do saber experimental, um
conhecimento cientifico capaz de fazé-lo
conhecer os elementos e corpos que cons-
tituem o mundo e o universo, sua forca e
acdo, ele se torna entdo o senhor e o possui-
dor da natureza, mas ndo apenas pelo gozo
da terra, mas sobretudo para garantir a boa
conservacdo da saiide humana. Esse fil6-
sofo ainda vé a natureza como a criagdo de
Deus, como descrito no Génesis, mas tam-
bém um instrumento. Portanto, “Como
realizacio externa de uma racionalidade
que esta em Deus (transcendente para Des-
cartes, imanente para Spinoza), a natureza é
apenas uma sequéncia racional, uma dedu-
¢do finalizada” (LARRERE; LARRERE,
2009, p. 70, tradugdo nossa).
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Nesse sentido, com o pensamento
cartesiano, principalmente pela sua in-
fluéncia no Iluminismo, o mundo natural
viveu um novo processo de desencan-
tamento e dessacralizacio. Submetida
as ciéncias modernas, a tecnologia, aos
desdobramentos da poténcia humana na
Terra, a natureza € vista como um objeto
e este objeto como um mero instrumento.
Desvinculado da imagem de Deus e da
natureza, o homem continua sua busca
pelo paraiso terrestre.

O que estd em jogo, de fato, é que o
humanismo estabeleceu como paradigma
universal todo o sistema de valores e cren-
¢as do homem ocidental civilizado. Foi o
humanismo que justificou as invasdes de
territérios ja povoados e construiu uma
narrativa de descobertas, colonizando
outros povos e explorando o mundo des-
tes. Primeiro em nome de Deus, depois
no lugar de Deus e em o nome de pro-
gresso. O humanismo, por meio das cién-
cias modernas e das tecnologias, retira da
imagem da natureza todos as suas narra-
tivas magicas, seus mistérios e encantos,
pois 0 homem branco e civilizado seria a
razdo e verdade absoluta.

A ciéncia moderna nio se apoia nem
sobre a experiéncia imediata, nem ape-
nas sobre o argumento racional. Ela
deve produzir o objeto que ela conhece
e autenticar os procedimentos de veri-
ficagdo. Da racionalidade argumen-
tativa, comum a todos os cidadios,
caracteristica do “saber grego”, passa-
mos assim a um modo de validacio do
conhecimento que toma emprestado
seu modelo nio mais do debate demo-
cratico, mas da instauracgio judicial da
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prova: trata-se de apresentar, diante
de testemunhas qualificadas, um obje-
to especifico. (LARRERE; LARRE-
RE, 2009, p. 62, traducéo nossa).

Em Sobre o

Heidegger especifica claramente o sentido

“Humanismo”, Martin

profundo dessa centralidade do humano
que caracteriza a modernidade. De acor-
do com o filé6sofo, o0 humanismo é a ideia
de que o ser humano é radicalmente dife-
rente dos outros. O homem teria um papel
privilegiado na existéncia. Claro, trata-se
de um pensamento metafisico: “Todo hu-
manismo funda-se ou numa Metafisica ou
ele mesmo se postula como fundamento de
uma tal” (HEIDEGGER, 1973, p. 351). E
por isso que 0 humanismo concebe o mun-
do de um ponto de vista fixo e indiscutivel,
baseado em oposi¢des binarias, garantindo
o dominio da natureza pelo ente. Conse-
quentemente, a modernidade é a consagra-
¢do dessa visdo.

Em suma, a modernidade fo1 fundada
sobre o grande pilar universalista cujas es-
truturas também se baseiam no racionalis-
mo, no individualismo e no progressismo.
Nessa concep¢do, o homem, animal racio-
nal e portador da promessa do progresso,
vé a natureza como um objeto, um instru-
mento que deve ser dominado e explorado.
O homem, externo a natureza observada,
torna-se o sujeito, e a natureza, o objeto.
A metafisica moderna é a da salvacdo na
Terra, de um progresso que levara o ho-
mem, partindo do racionalismo cientifico
e técnico, a dominar os outros seres e o
seu meio. Aqui, observamos a jungio dos
questionamentos heideggerianos sobre a
técnica e o habitar, subvertidos na época
moderna.
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Por uma cosmocomunicacao

A promessa de salvagdo acabou, os
eventos estdo além de nés. Resta-nos en-
trar em acordo com esta Terra devastada,
abandonando a imagem de uma natureza
apartada do social, que ora devemos ex-
plorar, ora devemos preservar. No lugar de
uma ecologia, uma ecosofia é forjada. E é
precisamente no seio dessa ecosofia, da sa-
bedoria da casa comum, que a imagem de
Gaia retorna com toda sua complexidade e
poténcia, seja na forma de revanche, como
descreve por James Lovelock (2007), seja
como uma intrusio, como indica Isabelle
Stengers (2013).

Tal imagem nos convida a construir ou-
tras formas de pensar e habitar a Terra. O
fracasso da modernidade foi acompanha-
do pela devastacdo do planeta, que evoca
uma outra relacio da humanidade com o
ambiente e os outros seres, mais préxima
daquilo que Michel Serres (2009) chamou
de “contrato natural”. Antiga divindade
pagd, Gaia, do grego antigo I'aia, Terra,
divindade ctbnica, é a deusa primordial, a
deusa-mie, aquela que aparece, segundo
a Teogonia de Hesiodo, ap6s o caos. Para
Lovelock, que desenvolveu sua hipotese
antes mesmo do surgimento da hipétese
do Antropoceno (CRUTZEN; STOER-
MER, 2000), Gaia é descrita como ‘“uma
entidade complexa que envolve a biosfera,
atmosfera, oceanos e solo da Terra; a to-
talidade constituindo um feedback ou sis-
tema cibernético que busca um ambiente
fisico e quimico ideal para a vida neste
planeta” (LOVELOCK, 2007, p. 10, tra-
ducdo nossa).

Notemos, além disso, que Gaia pode
reagir violentamente a pressdo antropogé-
nica a ponto de fazer com que a vida huma-

na desapareca. Tristemente, essa revanche
ou intrusdo ndo ameaga apenas 0S respon-
sdveis diretos pelas extracdes e emissdes, ou
seja, os modernos, mas todos os modos de
existéncia, incluindo os povos indigenas e
outros povos tradicionais, animais, plantas
etc. Isabelle Stengers e Bruno Latour, as-
sim como outros importantes pensadores
da contemporaneidade, retomam essa hi-
pétese pensando Gaia como um agente po-
litico. Segundo Latour, diferentemente da
imagem da natureza, Gaia “parece ser ex-
cessivamente sensivel & nossa acéo e parece
reagir com extrema rapidez ao que sente e
detecta. E por isso que devemos nos tornar
prudentes, atentos, sim, sensiveis de volta”
(LATOUR, 2014, p. 21, traducio nossa).

Em Latour, a imagem de Gaia surge
como um conceito bem definido capaz de
substituir a velha imagem da natureza, jus-
tamente para contestar a dicotomia moder-
na entre natureza e cultura e para definir o
que se poderia constituir como uma nova
geopolitica, pensada no sentido de uma
politica da Terra. Enquanto a natureza foi
entendida na modernidade como um obje-
to separado do social, inalterado e cujos re-
cursos eram 1limitados, Gaia, esse ser com-
posto de seres vivos e ndo vivos, nio pode
ser entendida como um objeto, mas como
uma forga, ela propria viva, sensivel, e que
responde a todo tempo as nossas agdes.

De acordo com Stengers, Gaia ¢ a cha-
ve para entendermos as catastrofes que se
aproximam: “Gaia é essa que faz intrusio
numa histoéria que os descendentes da revo-
lucdo industrial contaram como a da eman-
cipagdo humana libertando-se dos cons-
trangimentos da ‘natureza’” (STENGERS,
2014, p. 148, traducdo nossa). Notemos
também que essa intrusdo ndo é punitiva
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porque é generalizada: “Gaia € esta figura
da Terra com multiplas representagdes que
ndo pede amor nem protegdo, apenas o tipo
de aten¢io que convém a um ser poderoso e
delicado” (STENGERS, 2014, p. 149, tra-
ducdo nossa).

Para a fil6sofa, pensar na intrusio de
Gaia significa pensar na nossa fragilidade
diante das manifestacdes violentas que serdo
ocasionadas pelas transformagdes sofridas
por esse “planeta vivo”, dai a necessidade
de construirmos respostas coletivamente.
Stengers traz uma reflexdo ndo apenas sobre
a ecologia ou 0 meio ambiente, mas sobre a
gravidade das questdes climaticas.

Dar um nome, Gaia, a esse agencia-
mento de relacdes, € insistir sobre duas
consequéncias dessas pesquisas. Aqui-
lo de que dependemos, e que tantas
vezes foi definido como “dado”, a es-
trutura globalmente estavel de nossas
histérias e nossos célculos, € o produto
de uma histéria de coevolugio, na qual
os primeiros artesdos, e os verdadeiros
autores em continuo, foram as intme-
ras populacdes de micro-organismos. E
Gaia, “planeta vivo”, deve ser reconhe-
cida como um ‘“ser” e nio assimilada a
uma soma de processos. (STENGERS,
2013, p. 51, tradugio nossa).

Uma dessas respostas poderia ser en-
contrada na concepgdo de cosmopolitica
(STENGERS, 2007), que, assim como a
ideia de cosmotécnica (HUI, 2017), atua no
sentido de indicar que ‘“‘um outro mundo é
possivel”. Desse mesmo modo, inserida em
um contexto de profundas transformacoes
no planeta, a Comunicagio, entendida en-
quanto campo de praticas e saberes, isto é,

Séo Paulo, v. 5, n. 9, jan./jul. 2021

um campo tecnolégico e politico por exce-
léncia, poderia ser igualmente articulada
enquanto cosmocomunicagdo, tendo em
vista 0 impacto dos fendmenos comunica-
cionais nos ambientes social e natural. Essa
cosmocomunicagio poderia mesmo substi-
tuir ou complexificar a ideia de uma ética
da comunicacdo, dado que ela integraria
além das construgdes discursivas a propria
materialidade dos meios pelos quais esses
discursos se ddo, se propagam, se acrescem
e/ou se refutam.

Afinal, para que esse outro mundo possi-
vel ganhe forma e que consigamos ao menos
atenuar a iminente intrusdo de Gaia, que me-
taforiza o iminente colapso ambiental global,
é preciso que repensemos todas as agdes que
nos conduziram até esse momento. E um dos
caminhos-chave para essa compreensio estd
no olhar em direcio a separacgio entre razdo
e imagindrio, cultura e natureza, sujeito e ob-
jeto, corpo e espirito, homem e técnica etc.;
e na posterior tentativa de reconciliar alguns
desses elementos e encontrar outras formas
de interpretacio do mundo e da técnica para
além da concep¢io ocidental.

Consideracoes finais

Esses dois termos, Gaia e Antropoceno,
indicam claramente a saturacio do projeto
ocidental moderno de conceber nature-
za e cultura como separadas e até opostas.
Evidentemente, outras imagens, como a
de Pachamama, deusa-terra da cosmogo-
nia andina, também traz consigo uma po-
tente metafora para descrever a ambiéncia
atual, sobretudo porque além da poténcia
da terra, Pachamama carrega a poténcia do
tempo. Nessas tradicoes antigas, as ideias
de cultura e natureza nio existiam pois nio
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existia uma separacdo entre os chamados
mundo social e mundo natural, tudo estava
conectado dentro de uma mesma teia circu-
lar de tempo. E era no territorio, no sentido
da Terra, que essas conexdes se davam.

De fato, o entendimento de todos esses
agenciamentos, rupturas e reconciliacdes
nos traz problemas e questionamentos fi-
loséficos, éticos, socioldgicos, mas também
comunicacionais. Sabe-se que o papel das
tecnologias de comunicagio, tal como o de
outras tecnologias modernas, foi e conti-
nua sendo central nas alteracdes climaticas.
Assim, do mesmo modo que a cosmopo-
litica (STENGERS, 2007) e a cosmotéc-
nica (HUI, 2017) nos ajudam a pensar em
termos de multiplicidade de mundos e vi-
sdes de mundo, uma ideia de cosmocomu-
nica¢do que considere outros paradigmas
comunicacionais para além dos ociden-
tais, interligando narrativas e aparatos no
processo de complexificagdo das praticas e
saberes no campo da comunicagio, nos pa-
rece igualmente fértil.
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